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Abstract: A central character in the 12% century Jewish spiritual
creation, Moses Maimonides contributed significantly to universal
philosophy and exact sciences. He was the first to apply the philosophical
method to explain the Sacred Writings.

He wrote essential works at confusing times for the practitioners
of Jewish religion. His opinions on Creation were in contradiction to other
philosopher’s ideas. He interpreted ancient esoteric themes from a
philosophical point of view.

Despre Moise ben Maimon-Rambam si creatia lui

Maimonide a fost cunoscut sub numele de Rabi Moise ben
Maimon, prescurtat RAMBAM si a reprezentat incepind cu secolul
al XlII-lea un personaj central din creatia spirituald iudaica. A adus
contributii si in domeniul stiintelor exacte, dar si al filosofiei universale.

Poporul evreu l-a denumit al doilea Moshe si a afirmat ca
wde la Moshe la Moshe (acesta din wrmdi Rabi Moise ben Maimon) nu a
mai fost alt Moshe”.

Provenea dintr-o familie a carei radicini ajungeau la regele
David. S-a preocupat de studii rabinice, grecesti si arabe, de mate-
maticd, de stiintele naturii, de astronomie, logic, morali si metafi-
zicd, nu in ultimul rAnd de medicind. A fost primul care a aplicat
metoda filosofica de explicare a Scrierilor sfinte.
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Moshe ben Maimon s-a niscut la Cordoba pe data de 30
martie 1138 (14 Nissan, potrivit calendarului iudaic). Maimonide
(1135 sau 1138-1204) a fost cel mai important ganditor al iudais-
mului medieval.

Tatal lui Moshe a fost un talmudist renumit, astronom, au-
torul unor importante lucriri de exegeza, conducatorul comunitatii
evreiesti din Cordoba, cat si judecitor.

Moshe studiazi sub indrumarea tatdlui sdu, are o vointa deo-
sebita si face dovada unor extraordinare capacititi intelectuale. In
Cordoba are loc o drami pentru populatia evreiasca, cind Moshe se
afla la varsta de 13 ani. Fanaticii din secta musulmana Al Mohades,
cunoscuti sub denumirea de almohazi au inceput o campanie de
prozelitism, pentru a trece fortat la islamism. Aveau deviza converti-
rea sau moartea. Au fost arse sinagogi, scoli evreiesti si omorati evrei
pasnici. Procesul a fost similar, cu ceea ce se va numi mai tarziu po-
gromuri.

Exilul era calea permisi de almohazi celor, care nu se con-
vertesc. Familia Maimon a pérasit Andaluzia si a pribegit aproape 11
ani in ciutarea unui addpost.

Moshe posesorul unei memorii extraordinare asimileazd
permanent noi cunostinte in variate domenii stiintifice — filosofie,
astronomie, matematicd, stiintele naturale, medicina, cat si din
izvoarele iudaismului. Mentiona ,, Tora imi este prietenul cel mai bun,
prietenul tineretii mele”, la aceasta se adauga Misna si Talmudul.

Redacteazi la 16 ani o introducere in logica, iar la 20 de ani
un tratat despre calendarul iudaic. La 23 de ani incepe si redacteze
un Comentariu al Misnei. Maimonide dovedeste ci are o putere
extraordinard de sintezd, alcituieste un credo al iudaismului, sub
denumirea de Cele 13 principii de credingd. Toate acestea au fost rea-
lizate in timpul perioadei de pribegie.

In 1159 ajunge cu familia in Maroc la Fez, loc in care evreii
erau terorizati de almohazi. Maimonide ia atitudine prin redactarea
unei lucriri Scrisoare despre apostazie ,Maamar Kidush-Hashem?”.
Evreii marocani il recunosc ca un adevirat conducitor spiritual (avea
25 de ani). Maimonide afirma ,,Convertirea formali este o nenorocire.
Pentru aceasta nu trebuie judecdtori, ci medici”.
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Maimonide si familia sa continuau si practice religia iudaica.
Amenintati, parisesc Marocul, pleaci in Egipt, trecind prin
Palestina. In Egipt, Maimonide scrie Mishne Tora (a doua Tora), in
care prezina textele Torei pe intelesul oamenilor. Este o constitutie si
un cod de legi, un compendiu de stiintd iudaicd, de codificare a vietii
Mishne Tora civile, morale si religioase. Este considerata o lucrare
celebri, apare in 1180, fiind numita ,Strdlucirea si coroana lui Israel”
sau ,Marele invitar’.

In 1190 redacteazi o alti lucrare importanti ,Caliuza riti-
citilor” sau ,,Calduza soviielnicilor” (More nevuhim). Erau momente
derutante pentru practicantii religiei iudaice. Lucrarea era adresatd
acelor intelectuali care se aflau intr-un pseudoconflict intre filosofie
si traditie, ca urmare a unei disensiuni intre filosofie §i credinga.
Existau invitati evrei ce considerau ci filosofia are rol antiiudaic, iar
altii se aplecau asupra filosofiei arabe sau grecesti si ca urmare nu mai
aveau legatura cu traditia. Acestor ,riticiti” sau ,sovaielnici” li se
adreseazd Maimonide. Acestia au fost dezorientati, deoarece au
observat discordantele dintre Filosofie si Tora. Maimonide scria
»Cugetarea filosofici reprezintd riddcinile invigiturii iudaice, studiul
Talmudului  este ramurisul invititurii’. Concluzioneaza astfel ci
filosofia si religia se intilnesc in punctul cel mai inalt in care ajung.
Ce era mai important pentru Maimonide? Revelatia pe care se baza
religia lui Israel sau gindirea filosoficd §i rationamentele discursive
ale acesteia?

Maimonide era orientat citre elitism. Legea data pe muntele
Sinai era o modalitate de a conduce masele inculte sau rezultatul
unei reale revelatii divine, ce trebuia acceptata ? Géndirea
maimodiand se pare ci se afla sub imperiul dualitatii. Maimonide a
ficut o deosebire intre religia specifici maselor, populare si religia
elitelor, pozitie ce i-a indignat pe reprezentantii ortodoxiei evreiesti.

»Cilduza raticitilor” s-a bucurat de succes si in lumea
neevreiasca. Este tradusd in latind in 1224 si constituie model pentru
teologii crestini, dar §i pentru oamenii de mai tarziu.

Maimonide este numit in 1175 rabinul oficial al orasului
Cairo, dar si seful spiritual al evreilor egipteni. Pentru a-si cstiga
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existenta profeseazd ca medic, deoarece nu se putea intretine din
activitatea de legiuitor si ganditor.

Contributia, din punct de vedere medical, a lui Maimonide
este cuprinsd in 14 lucrari, citeva de mari proportii, redactate in
limba araba si traduse mai tarziu in limba ebraica si latina.

Este autorul unui adevarat compendiu al cunostintelor
medicale la zi in lucrarea ,,Pirke-Moshe. Sunt capitole despre anato-
mie, fiziologie, patologie generald, semiologie (semnele bolilor),
diagnostic, etiologie (cauzele bolilor), terapeuticii, farmacologiei. A
fost tradusa in ebraica de Rabi Nathan Hameati in 1283. Are comen-
tarii ale lui Hippocrate si Galen, dar majoritatea sunt pérerile sale.

Maimonide si-a extras parerile sale din Biblie, Talmud cat si
din practica sa ca medic. Contributia sa in domeniul medicinii era
citatd de multe ori cu formula: Dixir Rabbi Moyses.

Una dintre impresionantele pagini din istoria medicinii este
Rugiiciunea unui medic evreu din secolul al XIl-lea, initial atribuita lui
Maimonide si ulterior contestata. In ,Phaidros” unul dintre dialogu-
rile cunoscute ale lui Platon, Socrate aflat pe malul riului Ilissos se
adresa zeitatilor locale astfel: ,faceti si dobindesc frumusetea liuntrica!
lar din afara mea si fie prietene bune toate cele din mine!” Prin
urmare, armonia umani este rezultatul comuniunii interioare cu
splendoarea lumii. De aici misiunea medicului, sa refaci armonia
lumii. Natura ca atare, poate intra intr-un dezechilibru ,,imbolnavin-
du-se” si continud cu aceea specificd naturii umane, ce se divide pAni
la ura, dusmanie, ce genereazi in ultima instantd suferinta si boala.

Maimonide a apelat la comentarii filosofice sau interpretari
alegorice si a evidentiat astfel idei, ce nu figureaza in Scrierile Sfinte,
accesibile unui spirit guvernat de filosofie. De multe ori in Biblie
limbajul este bogat in metafore. Insi Maimonide, omul de stiintd ce
studiase disciplinele aristoteliene (logica, fizica si metafizica) va putea
descifra revelatia cu privire la originea universului, cat si la actiunea
divind in lume.

In lumea culturald musulmani Maimonide isi giseste adevi-
ratul loc. Ar putea fi o impletire dintre doud culturi iudaica si
musulmand. Era o perioada in care se intilneau elitele, existau multe
puncte comune intre evrei si musulmani. Au fost evrei care s-au con-
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vertit la religia musulmana, au fost autorii normelor noii religii.
Limba ebraica i limba arabi sunt inrudite, s-ar putea spune surori.
In gramatica ebraica medievali sunt intilnite elemente specifice
caraitilor. Lucrérile unor scriitori arabi ca Chaiju, Abul-Walid
Merwanibn Djanah au stat la baza lexicografiei ebraice mergand
pana in secolele X-XI.

,»Cilduza raticitilor”

Maimonide a studiat limba araba, si-a redactat lucririle fun-
damentale printre care ,,Dalalat al-Hayyrin”, adicid ,More nevuhim”
sau ,,Cilauza raticitilor”.

Tratatul are in deschidere o conversatie privind semnificatia
termenilor antropomorfici, ce-l desemneaza pe Dumnezeu, dar si
actiunile sale in Biblie. Maimonide apreciazi aceste modalitati de
exprimare ca metafore, potivit cirora ,, Tora vorbeste pe limba oame-
nilor”. Pentru a face dovada existentei lui Dumnezeu si a unitatii sale
apeleaza la argumente filosofice. Urmeazd consideratii privind natura
binelui, dar si a riului, cat si a Providentei divine.

In finalul cartii sunt interpretari ale poruncilor, dar si o des-
criere a omului ideal.

Tratatul ,Calauza ricacitilor” cuprinde mai multe sectiuni
Dumnezeu, lumea, omul, profetul, legea, cultul suprem.

Atributele lui Dumnezeu in ,,Calauza riticitilor”

In debutul cirtii Maimonide intrepreteazi metaforic pasa-
jele, care-l caracterizeazi pe Dumnezeu, o fiinta cu organe fizice,
tributard emotiilor.

Pornind de la textul literal al cirtilor sfinte s-a concluzionat
cd Dumnezeu are corporalitate. Situatia a fost similara si in cazul
atributelor. S-a recurs la aceastd modalitate, pentru a face accesibil
mesajul Creatorului.

In raportul cu Dumnezeu oamenii percep sensuri diferite.
Decriptarea termenului de stiinta este diferitd de putere, dar si de
vointd. Dumnezeu este mai presus de orice descriere.
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In Dumnezeu existi lucruri care sunt esentiale, in El existd
ceva prin care stie, prin care vrea si prin care poate. In acest mod ar
putea fi explicat intelesul atributelor proclamate. Oamenii nu-l pot
defini pe Dumnezeu cu adevarat.

Omul cu ajutorul insusirii rationale deprinde stiinta si arta.
Insusirea de a rationa se finalizeazi intr-o infinitate de lucriri. In
cazul lui Dumnezeu actiuni diferite emana dintr-o esentd unica, in
care nu existd nici multiplicitate, nici accesoriu.

Fiecare atribut al lui Dumnezeu constituie o definitie a
lucririi sale, nu a esentei sale si se referd la o perfectiune absoluta.
Din aceasta perfectiune absolutd nu reiese, ca se referd la o esentd
alcituitd din lucruri diferite.

Cuvantul lui Dumnezeu nu este asemenea cuvintelor ome-
nesti, care odata ce ies pe buze, se sfirsesc si se risipesc in aer (Filaret
al Moscovei), efectul nu epuizeazd si nu diminueaza cauza. Logosul
raméne persoana divina deplind, chiar daci Creatia se face prin Sine.
Dumnezeu nu se epuizeazi in Creatie, desi aceasta poartd amprenta.

Logosul ca Persoand reprezintd caracteristica ,fiintei pentru
altul” a divinitatii. Este chipul sau modul de exprimare in exterior a
Persoanei Tatilui. Exprimd ratiunea de a fi a Tatdlui §i manifestd in
exterior modul de a fi al divinitatii.

Atributele Domnului in Biblie regasite in creatia

maimonidiana

Moise in dialogul cu Dumnezeu a avut doud rugamingi: dez-
valuirea naturii Sale adevarate si atributelor Sale.

Domnul i-a ficut cunoscut ca esenta Sa nu poate fi perce-
puta in tot adevirul ei.

Moise isi afirmd rugimintea de a-l cunoaste pe Dumnezeu in
cuvintele: ,atunci te voi cunoaste §si voi avea trecere inaintea Ta’ .
Exodul (33, 13).

Raspunsul a fost acesta: ,,Voi face si treaci pe dinaintea ta
toatd frumusetea Mea”. (33,19)

Dumnezeu este cunoscut prin toate lucririle Sale. Atributele
rezultate din aceasta sunt milostiv, indurator, iertator Exod (34, 6 i 7)
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Moise dorea si cunoasci ciile, prin care actiona Dumnezeu
si care a fost procesul prin care acesta s-a arirtat. In privinta cailor
Maimonide mentioneaza, ca doctorii Legii le numesc middoth
(masuri).

Sintagma middoth-urile Domnului nu reflecta calitigile
morale, ci practice si conduce la nagterea unor stiri sufletesti, dar nu
cd Domnul are stari sufletesti. Actiunile Domnului

l-au avut ca rezultat pe Moise, care a condus oamenii. Ulti-
mele cuvinte ale lui Moise adresate oamenilor au fost: ,,Atunci Te voi
cunoagte §i voi avea trecere inaintea Ta si socoteste cd neamul acesta este
poporul Taw”. Exodul 33, 13

Neamul va fi condus de Moise delegat de Dumnezeu.

Dumnezeu este unic, transcendent si absolut diferit de expe-
rienta umand. Omul nu poate vorbi despre el, decat prin intermediul
unor concepte extrase din experienta proprie.

Calitatile atribuite lui Dumnezeu nu pot fi intelese ad
litteram. Dumnezeu nu poate fi descris decit prin faptele sale, prin
Creatia sa.

Maimonide afirma: ,,Dumnezen este creatorul universului, cel
care l-a izbavit pe Israel din robia egipteand, care i-a daruit Tora, care-i
vindeca pe bolnavi...” In cele mentionate nu existd indicatii privind
modul de a proceda si despre calititile, pe care ar trebui si le aiba.

Afirmatia ,,Dumnezeu s-a mdniat pe locuitorii Sodomei”, se
referd la faptul ci ceea ce se intAmpla in acel spatiu, nu era pe placul
Domnului. Unui om cind nu-i convine ceva se ménie.

Atribuirea faptelor lui Dumnezeu ca de pilda crearea lumii
sau eliberarea lui Israel din robie semnificd in contextul naratiunii
biblice i, Dumnezeu este viu. In aceasti situatie urmireste realiza-
rea anumitor lucruri. Poseda inteligenta si are o putere remarcabila.

Maimonide concluzioneazi care sunt atributele esentiale ale
lui Dumnezeu, mai precis acele calitati ce definesc natura primi a
Divinitatii: viata, intelepciunea si puterea.

Potrivit principiului unititii divine existenta si esenta lui
Dumnezeu sunt unul si acelasi lucru.

Omul are cunostinta ci in propria existentd: viata, puterea,
vointa si discernimantul sunt elemente distincte. Dumnezeu este
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identic cu fiecare din atributele sale. Esenta dumnezeirii nu poate fi
cunoscutd, deoarece depaseste puterea de intelegere umana.

Omul nu poate cunoaste adevirul despre Dumnezeu. Verbul
»a sti” diferd ca sens in functie de subiect. in teologia crestind ince-
pand cu Toma D’Aquino existd o aplecare citre teoria predicatului
analogic. Mai precis, omul cind se referd la Dumnezeu, termenul ,a
sti” implica un sens asemindtor celui omenesc, caz in care sunt
modificiri ce decurg din contextul divin. In consecintd, Dumnezeu
poseda ceva care este pentru el, ceea ce este stiintd pentru om.

Maimonide apeleazi la teoria atributului dublu privativ in
urma unei analize logice si complexe. Omul afirmi ca ,,Dumnezeu
este ingelept” si are in vedere orice tip de stiintd. Practic acest enunt se
interpreteaza ca avand semnificatia ci ,,Dumnezeu nu este neingelept”.

Logica maimonidiand nu i-a aplicat lui Dumnezeu ideea de
relatie. Teologii moderni pledeazd pentru bogatia experientei reli-
gioase, asa cum este descris de Biblie.

Se impune o relatie autenticd intre om §i Dumnezeu, avind
in vedere consecintele existentiale. Din punctul de vedere al iudais-
mului nu este definitoriu, daca discursul omului asupra lui
Dumnezeu, poate fi tradus sub formi de enunturi logice.

Importanta este credinta in Dumnezeu si faptul ci este si
actioneaza in naturd si in istorie. Se relationeaza astfel cu omul si-l
determina sd raspunda.

Atributele morale divine sunt indurarea si bunitatea, dar si
dreptatea. Aceasta din urma raspliteste supunerea fatd de Lege si
pedepseste incalcarea ei. Exod (34, 5-6)

Indurarea si dreptatea sunt calititi morale pozitive, nu sunt
absolute si nici totale in sine. Se aplica societatii umane si in acest
caz sunt complementare. Indurarea are rolul de a modera dreptatea.
Dreptatea functioneaza prin verdicte si stabileste o limitd indurarii.

Potrivit inteleptilor conceptele de dreptate si indurare tin de
comportamentul divin. Sunt numite midat ha-din (,mdsura drepta-
tii”) si midat ha-rahamim (,mdsura indurarii’). In limbajul rabinic
mida semnificd ,mdsurd” si se foloseste de multe ori in sensul de
»maisurd” a recompensei sau a pedepsei administrate de judecitori.
Ambii termeni evolueazi i ajung sd desemneze atribute permanente
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ale lui Dumnezeu. Rabinii au definit prin indurarea §i dreptatea
taina densa, care inconjoara fiinta divina.

Atributul dreptitii apare ca un ideal moral abstract sau ca un
inger exterior fiintei divine. Atributul indurarii este asimilat lui
Dumnezeu insusi (Sanh. 97 b).

Sunt rabini care-l imagineazi pe Dumnezeu adresindu-si sie
insusi o rugiciune, pentru ca mila Lui si-I infringa mania (Ber. 7a).

Potrivit lui Maimonide derachim (ciile) si middoth (insusi-
rile) sunt unul si acelasi lucru. Faptele pornesc de la Domnul si se
manifesta in Univers. Pe masurd ce se percepe o astfel de actiune,
acesteia i se confera calitatea din care provine. O manifestare a voin-
tei divine are amprenta divinitatii.

Un alt atribut acordat lui Dumnezeu a fost acela de induri-
tor. In sprijinul acestei afirmatii functioneazi sintagma ,Cum se
indurd un tati de copiii sai” (Psalmul 53,13). S-a apelat la aceastd
analogie, pentru ca oamenii sa inteleagd mai bine mesajul. Nu putea
opera cu notiuni abstracte, ce nu erau intotdeauna percepute de
mintea umana.

Fraza urmatoare funcgioneazé in acelasi spirit ,Eu voi avea
mild de ei, cum se indurd un tatd de fiul sauw” (Meleah 111, 17) Se face
analogia cu modalitatea de a actiona a unui tatd fata de copilul siu.

Dumnezeu nu are patimi sau simtiminte. Dumnezeu
daruieste ceva unei persoane si aceasta nu are drept asupra Lui.
Situatia este similard cu oamenii. Frazele urmatoare vin in acest sens:
»Dati-ni-le noud” (Judecatori 21,22); ,copiii pe care i-a dat
Dumnezew” (Geneza 33,5); ,Primeste deci darul meu” (Geneza
33,11).

Lui Dumnezeu nu i se pot aplica calificative de ,gelos gi
rdazbunator”, sau ,este plin de manie” (Nahum 1,2), ce pot lua nastere
dintr-o anumita stare a sufletului.

Se apeleazd la faptul ca Dumnezeu are patimi, pentru a face
mesajul accesibil. Dupd cum precizeaza Isaia, acestea pornesc din
ceva dependent de esenta sa. (I. 216-220).
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Consideratii privind relatia dintre filosofie
si misticism in iudaism

Intotdeauna au existat controverse in aceasti privinta intre
eruditi. Franz Rosenzweig' si David Neumark? au propus in acest
sens ,teoria pendulard”. Gandirea evreiasca a pendulat mereu intre
speculatie si misticd. Potrivit celor doi eruditi, aparitia cabalei
(curent central al misticii evreiesti medievale) a constituit o reactie la
ascensiunea filosofiei evreiesti, mai precis in forma regsita in ,,Cala-
uza raticitilor” de Maimonide. Inca din perioada antici se observi
pendularea intre filosofie si mistici. In evul mediu aceasti pendulare
este fundamentald. Unul dintre cei mai importanti istorici evrei ai
secolului al XIX-lea, Heinrich Graetz, preciza ci mistica evreiasci-
cabala este o inovatie, ce are ca scop aplanarea influentei secolului
,2Luminilor”, dar si a curentului aristotelic’. Gershom Scholem apre-
cia cabala ca fiind rezultatul confluentei gnosticismului de dimensi-
une miticd si a neoplatonismului filosofic. Intotdeauna au existat
opinii contradictorii referitoare la scrierile lui Maimonide. Scholem a
fost constient de acest fapt si de controversele dintre filosofi si mistici.

In raport cu diversele ramuri ale Cabalei, creatia
maimonidiand le confirmi, sau dimpotrivd intra in contradictie.
Maimonide pleda pentru faptul ci ezoterismul evreiesc nu mai
exista. Un alt aspect validat de el era Geneza din perspectiva
aristotelicd, cit si cea a Carului. Primii adepti ai Cabalei au fost sub
influenta neoplatonici. In sprijinul unei teosofii sefirotice au respins
opiniile lui Maimonide. Potrivit acestora, actiunile oamenilor se
repercuteaza asupra lumii divine, fenomen s-a regasit sub denumirea
de teurgie cabalistica. Cartea Zoharului este situata in centrul cabalei
si a functionat antinomic fatd de filosofia intilnitd in ,Cilauza
ratdcitilor”.

' Franz Rosenzweig, ,Kleinere Schrifien”, Betlin, 1937, p. 531. In acest sens,

opinia lui Moshe Idel, ,Frantz Rosenzweig et la cabale”, in volumul editat de
P. Mendes-Flohr, ,, The Philosophy of Frantz Rosenzweig”, University Press of
New England 1987, pp. 170-171.

> David Neumark, ,Geschichte der juedischen Philosophie des Mittelalters”, Berlin,
1907, vol. I, pp. 179-236.

> Heinrich Graetz, ,,Geschichte der Juden”, Leipzig, 1908, vol. VII, pp. 385-402.
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Un alt cabalist care s-a aplecat asupra lucrarii lui Maimonide
a fost R. Abraham Abulafia (1240-1292). A fost un reprezentant
important al Cabalei extsatice. Atitudinea sa fata de ideile lui
Maimonide si creatia sa a fost mult mai ingiduitoare. Abulafia a
apelat la notiuni filosofice, pentru a exprima triirile mistice. In
privinta experientelor unio mystica remarcim terminologia aristoteliana.

Maimonide a avut un rol important nu numai in mistica,
dar i in filosofia evreiasca.

Mistica evreiasca

Au existat doud etape ale misticii evreiesti: literatura Pala-
telor* si pietismul renan. Termenii de origine mesianici nu erau
inclusi in experientele mistice. Se manifestau doud sensuri — ascensi-
unea catre tronul ceresc §i experienta misticd specifica aceluia, care
cobora din nou. S-au constituit independent doua grupari ale lite-
raturii mistice evreiesti la aproape doui sute de ani dupi evenimente
importante. In cazul literaturii Palatelor se remarca distrugerea celui
de-Al Doilea Templu si infringerea revoltei lui Bar Kohba. Bar
Kohba a condus miscarea de revoltd impotriva romanilor (132 —
135). Rabi Akiba a fost de parerea ca Bar Kohba era Mesia si va res-
taura regatul lui David. Poporul va fi readus la respectarea Torei,
urménd si fie purtate rizboaiele lui Dumnezeu. In cazul pietistilor
renani mentonam persecutiile din anul 856 din Germania.

Aparitia cabalei si Maimonide

Unul dintre cercetitori, Heinrich Graetz afirma ci aparitia
cabalei a fost o reactie la gandirea rationalistd a lui Maimonide. Intr-
una din lucrarile sale ,,History of the Jew” mentioneazi ci, doctrina
secretd — cabala (traditie) apare in acelasi timp cu controversa impo-

“ In privinta literaturii Palatelor, lucrarea lui Gershom Scholem, ,Les Grands

Courants de la mystique juive”, trad. M. M. Davy, Paris, Fayot, 1960, capitolul
11 — despre pietismul renan, ibid. cap. 111.
°  Heinrich Graetz, ,History of the Jews”, Philadelphia, 1940, vol. III, p. 547 -

Aparitia unei doctrine secrete.
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triva lui Maimonide si a succesorilor sii. In iudaism a existat de mult
timp o controversa intre gindirea filosofici si misticd. Pe aceasta s-a
fundamentat conceptia unui alt cercetator, David Neumark.
Scholem vine in sprijinul acestei idei, mentionand, ci victoria cabalei
a condus la deciderea gindirii filosofice in iudaism. Istoric al
filosofiei evreiesti, Neumark definea cabala ca un curent de gandire,
concretizat pentru inceput in primele documente cabalistice, de
pildi in cartea ,,Bahir’. Potrivit lui Neumark, Maimonide reprezinta
sfarsitul perioadei clasice in care predomina filosofia §i inceputul
perioadei mistice. Gershom Sholem, intr-una din lucrarile sale,
~Major Trends in Jewish Misticism” defineste cabala astfel: ,produsul
intrepdtrunderii dintre gnosticismul evreiesc si neoplatonism”. Aparitia
cabalei este rezultatul intrepitrunderii dintre gnosticism (se pare ci
are ridicini in iudaism) si neoplatonism®. Conform celor mentio-
nate, Maimonide nu si-a adus contributia la formarea cabalei initi-
ale. Gershom Scholem in ,Major Trends in Jewish Misticism”
mentiona: ,cabala nu a apdrut, ca o reactie impotriva Luminilor
filosofie””.

Neumark, dar si Scholem au fost de formatie filosofica i s-
au apropiat de fenomenul cabalistic, ciruia nu au incercat si-i
giseasca explicatii, considerAndu-l preexistent. Neumark pleda pen-
tru faptul, cd Maimonide are un ,spatiu special” intre filosofia evre-
fasca clasici si cabala clasica. Exista teza ca idei precabalistice clasice
functionau in traditia evreiascd inci din Talmud §i Midras. Aceasta
era respinsi de Graetz si Scholem. In interiorul traditiilor se regiseau
motive mitico-cosmogonice si teurgice, intilnite ulterior in vechi

Gershom Sholem, in ,Les Origines” p. 20; ,Miscarea cabalisti in interiorul
indaismului nu se supune categoriilor istoriei filosofiei, ci istoriei religiilor”
(Kabbalah, Ierusalim 1974, p. 45, Major Trends, p. 175); Gershom Sholem,
op. cit, p. 258, mentioneazd importanta viziunii cabalistice asupra rugiciunii,
elementelor si figurilor profetice. Acestea au cunoscut o evolutie la sfarsitul
secolului al XII-lea, in Europa Occidentala.

Joseph Dan, ,The Emergence of Mystical Prayer’, pledeazi pentru faptul
mentionat; cabala nu este o reactic impotriva filosofiei. Se intreabd daci
atitudinea misticilor este corecti, in sensul in care, simbolurile si textele
acestora ar fi ,antice”; F. Talmage, in ,Studies in Jewish Mysticism”, Cambridge
Mass 1982, pp. 105-106, are o atitudine similara.
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materiale gnostice. La originea cabalei a stat filosofia, dar si filosofia
maimodiand — era pdrerea lui Graetz. Moshe Idel precizeazi ci
temele antice ale ezoterismului evreiesc erau interpretate filosofic®.

Cabala apare in Provence si se difuzeazd in Catalonia spre
sfarsitul secolului al XII-lea si inceputul secolului al XIII-lea si a apa-
rut ca reactie la tentativa maimonidiani, ce imprima un caracter
filosofic sitrelor Torei (secretele Torei). S-ar putea vorbi de o
Renagtere evreiascd in literaturd, manifestatd la putin timp dupi
fenomenul crestin al Renasterii din secolul al XII-lea. Functioneaza
ca o ipotezd, ce nu poate fi demonstrati simplu. Scholem’ nu indici
o relatie posibild intre aparitia cabalei si activitatile profetilor §i mis-
ticilor desfasurate de franco — askenazi §i provensali.

Ezoterismul maimonidian functiona ca antiteza la teme an-
tice, In care era stabilitd natura autentici a teologiei si a ezote-
rismului. Maimonide s-a remarcat ca un adevidrat cunoscitor al
iudaismului.

Potrivit lui Maimonide, nararea Creatiei (maase Bereshit) si
a Carului (maase Merkaba) si-a pierdut semnificatia dupd epoca
Tanaitilor (secolul al II-lea). In literatura mistici sunt tratate de
multe ori aceste subiecte. Lucriri ca Beraita de-Maase Bereshit si
maase Merkaba nu apar printre temele tratate de Maimonide. In pri-
vinta literaturii Palatelor ceresti (Hekalot), mai precis Sefer Siur
Koma acesta considera ci este un fals bizantin'’.

Maimonide a fost primul teolog, care a luat pozitie fatd de
majoritatea lucrarilor apartinatoare teologiei mistice vechi. Se consi-
dera un ganditor, ce putea restabili traditia esoterica evreiasca''. Avea
convingerea ci semnificatia ezoterismului evreiesc antic se regisea in
filosofia aristoteliana prin formulari medievale. Exista o relatie intre

Gershom Scholem, op. cit., mentioneazi influenta anumitor idei platonice
asupra unor cabalisti. (R. Abraham ben David — cabalist, unul dintre primii
traducitori ai textelor din arabi in ebraici).

° Ibidem, pp. 253-263.

J. Kapah — Dintr-un fragment cuprins intr-un tratat yemenit vechi referitor la
elementele din Sefer Siur Koma, in ].I. Tubi, Yahadut Teiman, lerusalim, 1976,
pp- 408—409 (ebraici); Altmann, ,,Maimonides Atitude”, pp. 205, 217, nota 31.
Altmann, op. cit., pp. 206-207.
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reiterarea idealurilor antice §i aparitia ideilor revolutionare in pe-
rioada medieval'2,

Au fost ganditori, ce au acceptat identificarea Torei cu fizica
si metafizica. R. Tuda ben Solomon ha-Cohen ibn Matka a diferen-
tiat secretele antice de opera lui Aristotel” (13). Rabi Iuda are o
inclinatie catre ezoterism, afirma ci secretele iudaismului sunt o tra-
ditie orali (kabala is mipi is), ce nu poate fi transpusi in scris'“.

Ideea ci Maimonide este restauratorul traditiei evreiesti
pierdute, o regisim central in ,Cilduza ritacitilor”, in Comentariul
sau la Mishne tora, in Mishne Tora si in scrieri de ordin halahic.
Autoritatea maimonidiand s-a impus si asupra cititorilor sii, dar care
nu aveau preocupdri de naturi filosofica.

Se pare ca exista o continuitate intre notiunile antice si
cabala medievala. Locul lui Maimonide era important §i nu putea fi
eludat. Una dintre ideile maimonidiene era natura divini a limbii
ebraice, conceptie cabalistica ce a fost la randul ei contestata.

Intre traditiile antice ale Cabalei s-a inscris si scoala de la
Gerona. Intr-unul din manuscrisele recuperate sintagma filosofici de
causa causarum a fost descrisa, ca entitate spirituala finala. In acest
manuscris aflat in Biblioteca nationalad din Ierusalim, un cabalist
anonim mentioneazd ca Tora este cea mai importantd, de fapt tot
ceea ce a fost comunicat prin Moise, considerat ,maestrul tuturor
profetilor”. Este cel care a avut ocazia, si vadi fata Regelui si cu care a
vorbit ,gurd citre gurd’. Filosofii sunt aceia, care se ocupi cu

"> James S. Preus, , Theological Legitimation for Innovation in the Middle Ages”,
Viator 3, 1972, pp. 1-26, in special pp. 12-19.

C. Sirat, ,,Limud baase Bereshit be-mishnato sel ha-Rambam wvemisnat talmidav”,
Hagut u-Mikra, Ierusalim, 1977, p. 6. ,De aceea si nu-ti treaci prin minte si
ingelegi aceste secrete plecind de la principiile din cirgile lui Aristotel”.

" C. Sirat, ,La Qabbale d'apres Juda b. Salomon ha-Coben”, in ,Hommages a
Georges Vajda”, ed. G. Nahon, Ch. Touati, Louvain, 1980, pp. 191-202.
Manuscrisul se afld in Bilioteca nationald din Ierusalim 8 2922, fol. 109 b,
manuscris Oxford-Bodleiana, Cat. Neubaer n 1945, fol. 6a. Argumente ce vin
in intAmpinare apar la Scholem, in lucrarea ,,Urmele lui Gabirol in cabali’,
Maasef Sofre Eret Israel, Tel-Aviv, 1940, p. 176 (ebraici). In favoarea sistemului
maimonidian vine R. Samuel ben Mordehai, printr-o scriere de la inceputul
secolului al XIII-lea. Precizeazi ci Maimonide are puncte comune cu
R. Abraham ben David, R. Iacob si Nazir de Lunel. Nu este mentionat faptul
daci Maimonide este sau nu cabalist.

13
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studiul conceptelor, se entuziasmeazi de acestea si nu pot percepe
adevarata natura a revelatiei. Sunt totusi filosofi, care se apleacd
asupra conceptului spiritual al divinitatii si in acelasi timp atribuie o
conotatie filosofica Torei si maasei Merkaba. Dintre acestia face parte
Maimonide, urmat de discipolii sii. Tot aici se remarca si cabalisti,
ce acceptd o rezonantd perfectd intre concepte filosofice si ideea tra-
ditionald in privinta spiritualitatii conceptului causa causarum. Din
punctul de vedere al filosofilor traditia nu este acceptatd, o interpre-
tare ce a pornit de la Moise si s-a continuat prin intermediul multor
transmitdtori. Unul dintre acestia R. Ezra aflat in Gerona face o
apropiere intre procesul de emanatie si conceptele de maase Bereshit
si maase Merkaba.

Conceptul de emanatie defineste procesul prin care Unul
absolut si transcendent se extinde §i creeaza multiplicitatea. Este un
principiu fundamental in conceptia neoplatonicid a lui Plotin si a
discipolilor sii'c.

R. Ezra din Gerona sustinea, ci Moise intra in conflict cu
cabala in privinta procesului emanatiei, asimilatd prin sintagme ca
maase Bereshit si maase Merkaba. In sprijinul acestei mentiuni vine si
G. Scholem'. Un alt cercetator, Alexander Altman, precizeazd ci
interpretarea neoplatonici la care se refera R. Ezra in privinta pasa-
jului din Maimonide se plaseazi mult in timp. De fapt, R. Ezra, din
»Calauza ratacitilor”, foloseste notiuni (neo)platonice, ce nu intrau
in vederile lui Maimonide'®.

' Emanatia (in ebraici — ,atilut”) — proces prin care Unul absolut, transcendent

creeazd multiplicitatea. Prezent la filosofii neoplatonicieni din evul mediu, a
influentat primii cabalisti care au descris expansiunea ,sefirot” in jurul lui
Dumnezeu ascuns intr-un proces de emanatie. In literatura cabalistici, procesul
emanatiei se desfisoard fird niciun fel de pierdere din substanta celui care
emand. Imaginea folosit este aceea a unei fliciri, ce se aprinde de la alta, fird
ca prima flaciri si scadd. Sunt cabalisti care apreciazi, ci fenomenul se
manifestd numai in lumea divini si altii considera c se afli i in afara acesteia.
G. Scholem, ,Un nou document” p. 157. Se poate face o comparatie cu critica
find si inerentd discutiei lui R. Ezra, ibid. pp. 155-156. Apare si in analiza lui
G. Vajda, ,,Le commentaire d’Ezra sur le Cantique de Cantigues”, Paris 1969, pp.
4344, Tn acelasi sens este lucrarea lui Gottlieb ,,Studies”, pp. 82-83.

»A Note on the Rabbinic Doctrine of Creation”, in ,Journal of Jewish Studies”,
vol. 6/7, 1955-1956, pp. 205-206. In acelasi spirit, lucrarea lui Moshe Idel
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Cabalistii amintiti nu respingeau filosofia, erau deschisi spre
idei neoplatonice §i remarcau deosebirea dintre traditie si modalita-
tea filosofica de interpretare a ezoterismului.

Un alt cercetator, Nahmanide, s-a pronuntat impotriva ezo-
terismului maimonidian intr-o omilie — Torat ha-Sem Temina (Tora
celui Vesnic este perfectd). Mai precis, Nahmanide face un comen-
tariu asupra Genezei si afirma ca procesul Creatiei nu poate fi inteles
prin Scripturi, poate fi cunoscut numai prin cabala ,zraditia de la
Moise care l-a primit din gura Puterii divine”. Cei care au avut ocazia
si-1 cunoasci, ar trebui si-l oculteze.

La origine, nararea Creatiei este o traditie orald, ce nu poate
fi dedusi din textul biblic potrivit conceptiei maimonidiene.
Conotatia acesteia este ezotericd. Din acest punct de vedere nu poate
fi identificata la nivel filosofic cu fizica aristoteliana. Atat in Midrash
(comentariu rabinic al Bibliei), cit si in introducerea la ,,Cilduza
ratacitilor”, dar si in lucrarea lui Nahmanide referitoare la Genezi
1,1 apare sintagma: ,,E/ infitiseaza poporului siu puterea actelor sale.”

Tot in acest context avem opinia lui R. Isaia cel T4ndr din
Trani ce sustinea ci nararea Creatiei si a Carului sunt de natura
ezotericd, procesul de transmitere a fost oral la nivelul maestrilor
evrei, instrumentele de perceptie nu mai sunt usor accesibile si de
aceea s-a apelat la fizica aristoteliand. Exemplul il constituie
Maimonide'. Un cabalist din secolul al XIII-lea, R. Hai Gaon, apre-
cia ca secretele profetilor si oamenilor intelepti ai lui Israel ar fi bine
sa fie studiate si nu intelepciunea filosoficd, ,ce are aparenta artei
magice si a vrdjitoriei”*.

LSefirotii de deasupra sefirotilor”, pp. 242-243. Este prezentd o comparatie cu
»Calauza ratacitilor”, in capitolul 26 in care este o discutie despre Pirke de
Rabbi Eliezer, cap. 3. Se poate face §i o comparadie cu un fenomen asemanitor
prezent intr-un pasaj din ,Sefer ha-Emuna ve-ha-Bitahon” de R. lacob ben
Seset, capitolul 18, intalnit la Moshe Idel, gp. cit., p. 265-266.

Simhah Asaf, ,Surse pentru istoria educatiei in Israel”, Tel-Aviv 1931, vol. 11,
pp- 96-97 (ebraici).

R. Isaac din Acra, ,Meirat Enayim”, p. 56. Nahmanide era de aceeasi pirere.
Opiniile se regisesc intr-un manuscris redactat de un cercetator marocan
(Manuscris Ierusalim, 1959, fol.207a).

20
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Nahmanide aprecia ca in privinta Creatiei, filosofii ,,stiu mai
putine decit un copil din Israel” (in Omilia la Ecleziast, p. 190)*.

Avind ca punct de plecare ideile maimonidiene s-a putut
aborda apoi un text cabalistic vechi. Printre lucririle cabalistice
antice in care se aflau §i materiale ale lui R. Ezra s-a gisit un frag-
ment ce trata momentul ,cdnd a fost creat paméintul’. in privinta
acestei expresii, R. Eliezer se referea la ,pamdntul de sus”, in timp ce
Maimonide considera ci R. Eliezer avea in vedere ,pamdntul de jos”,
din cauza sintagmei ,din zipada”- a fost creat paméintul — i acesta a
fost creat din cele patru elemente. Fragmentul a fost descoperit intr-
un manuscris aflat la Vatican*.

Se pare ca maestrul lui Maimonide a fost R. Solomon ben
Abraham ibn Adret sau R. Isaac ben Todros. Este posibil ca acesta
din urmi si fie autorul interpretirii textului midrashic. In privinta
pasajului mentionat, Nahmanide respinge propunerea lui Maimonide
si apeleazi la o interpretare filosofici®.

Maimonide a fost criticat pentru atitudinea sa negativa la
adresa textului midrashic. A ficut o confuzie, in sensul ci R. Eliezer
a avut in vedere, ceea ce s-a petrecut intr-o lume superioara si nu la
nivel terestru. Procesul descris de R. Eliezer se referea la o sefira de
esenta feminind, Binah sau Malkut, ca a luat fiintd in urma emana-
tiei din ,,zipadd”. Se pare ci ar fi o referintd la cea mai inalta sefird
Keter, dar ar putea fi si o sefira interioara.

Vechiul ezoterism specific evreiesc se baza pe faptul ca se-
cretele se transmit exclusiv credinciosilor de origine evreiasci §i nu

*' Mentiunea lui Nahmanide a fost folositi de R. Menase ben Israel, care a

discreditat psihologia filosofici. A se vedea Nismat Hayim II, I, Varsovia 1876,
fol. 29a, cat si R. Ehnatan ben Moshe Kalkis, in ,Eren Sapir”, manuscris Paris
BN 727, fol. 70a si Moshe Idel, op. cit., p. 279.

Manuscris aflat la Vatican 202, fol 59a, manuscris Harvard Houghton, 58,
fol.108b. Mentiunea respectivi apare in acest manuscris inaintea scrisorii lui R.
Isaac cel Orb, tiparitd de Scholem in ,,Un nou document”, p. 143-144.
Nahmanide — Comentariul siu la Geneza 1,8. In acest sens vine si R. Yom Tov
Asvili ,Sefer ha-Zikaron”, pp. 51-52, in care se fac trimiteri la atitudinea
filosofica a lui R. Samuel ibn Tibbon si ale lui R. Iacob Anatoli. Pozitia criticd a
lui Maimonide a fost abordati si de R. Simeon Labi, ,Midras Ketem Paz’,
Djerba, 1940, fol. 42c.
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agrea filosofia, in care se afla un reprezentant ca Aristotel. Cei care
nu sunt evrei, nu vor putea intelege niciodatd semnificatia traditiilor.
Potrivit opiniei lui R. Samuel ibn Tibbon, au existat si exceptii. Una
dintre doctrinele evreiesti din perioada antici a fiintat ulterior
datoriti ne-evreilor’’. Nahmanide a fost insi de pirere ci
ezoterismul vechi evreiesc a fost respins de filosofi (mentiunea apare
la Moshe Idel)?.

Traditia cabalistici poate da o baza posibild oricirei teorii
speculative. Intr-un manuscris (Oxford-Bodleiana, 1971, fol. 174b)
un copist aprecia, ca nu a copiat din creatia maimonidiana, ceea ce
nu rezona cu traditia cabalisticd. Se referea la semnificatia sintagmei
w54 facem om dupd chipul nostru”, dar si alte subiecte similare. in
gandirea maimonidiand, termenul ,Adam” este asociat cu intelec-
tul?. Aceasti conceptie a fost respinsd ulterior de R. David, acesta
avand o conceptie antropomorficd. Idel trateazd acest subiect in
lucrarea . Jmaginea omului de deasupra sefirotilor™ .

In mistica iudaici, cosmogonia capitd conotatiile unui dis-
curs teologic despre Logos. La nivelul creatiei lumii, Logosul se rega-
seste in cadrul conceptului de Ratiune si de Ingelepciune, ce dau
nastere Creatiei, dar si la nivelul Cuvantului ca act de savérsire a
acestei opere. Teoriile cosmogonice cabaliste oscileaza intre a consi-
dera in mod filonian Logosul ca functie a Persoanei Tatalui i a con-
sidera Logosul Ingelepciune ca prim punct creat, exterior divinititii,
prin care se dezvoltd Creatia. Cabala afirmi: ,punctul de plecare al
itinerariului cosmogonic se numeste Punct Suprem. El se afli in Intelep-
ciunea divind, in Gandire. Cand Misterul tuturor misterelor a vrut si
se manifeste, el a creat intdi un punct, care a fost gindirea divind’.

Cosmogonia cabalista fundamentatd pe Pentateuh ancoreaza
Creatia in Logos: ,cuvdntul reshit, inceputul desemneazi Intelepciu-

A, Ravitzky, ,Gindirea lui R. Zeralya ben Isaac b. Sealtiel Hen i filosofia
maimonidiano-tibboniand in secolul al XIlI-lea, lerusalim, 1977, pp. 51-57
(teza de doctorat, in ebraici). Autorul mentionat s-a aplecat asupra scolii
maimonidiene. Idem, ,,Samuel ibn Tibbon si Ghidul’.

¥ Moshe Idel, ,,We have no Kabbalistic Tradition”, pp. 61-62.

% A. Ravitzky, ,.Samuel ibn Tibbon si Ghidul”, pp. 103—108.

7 Moshe Idel, ,/maginea omului de deasupra sefirotilor”, Daat, vol. 4, 1980, pp.
41-55 (in ebraici; tradusi in limba francezi in Pardes 8, 1988).
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nea, care a prezidat la crearea lumii, dar acest cuvint semnific si
verb”. Bereshit bara Elobhim prin Verb a creat Dumnezeu cerurile si
pamantul. Verbul este numit ,inceput”- apare in Zohar, caci ,era la
inceputul Creatiei”. Cosmogoniile iudaice au ca punct generator al
Creatiei un element creat. Se ajunge la o tautologie a afirmarii origi-
nii Creatiei in Creatie.

Intr-o cosmogonie crestind, daci Logosul este Persoana
Dumnezeiasci vegnica, Creatia isi are originea in El, Creatia este
cauzatd de Dumnezeu si nu de ea insasi. Cartea Facerii nu prezintd o
cosmogonie evident realizatd prin Logos. Aceasta premisa este posi-
bila in virtutea realizarii actelor creatoare prin Cuvant ,a zis
Dumezeu si fie’. Creatia se face prin rostire. Aceastd exprimare la
care adaugam altele, de pilda in Sfantul Ioan 1.3 , Toate prin El s-au
fdcut” permit dezvoltarea unui sistem cosmogonic, in care Creatia si
fie vazutd ca opera a Tatalui savarsitd prin Logos.

In privinga lui maase Bereshit si maase Merkaba existi o
adevaratd traditie. Pe rind si-au pus ,amprenta” Rav, hasidul Sagui
Nahor, R. Ezra si R. Azriel. Maase Merkaba a inceput cu revelatia pe
muntele Sinai §i nu in cele din urmai a ajuns la R. Isaac cel Orb.

Joseph Gikatilla scria: ,,Exista o traditie (kabala) in mdinile
noastre” ce s-a transmis” de la Sinai pind la stalpul drept, hasidul
R. Isaac Sagui Nahor, fiul sfantului R. Abraham™®.

In a doua jumitate a secolului al XIII-lea are loc o comple-
tare a comentariilor cabalistice in privinta motivului maase Merkaba.
Printre discipolii lui Maimonide s-a numarat R. Isaac ben Iacob ha-
Cohen care a comentat maase Merkaba. Din punctul acestuia de
vedere, interpretarea se bazeazd pe vechile traditii. Acestea au fost
transmise oral prin intermediul ascetilor si inteleptilor. R. Isaac ben
Tacob afirma ca traditia cabalistd trebuie revelatd. Niciunul dintre
filosofi nu a abordat conceptia maimonidiand in privinta
leitmotivului maase Merkaba®®. Primii cabalisti au avut o atitudine
pozitiva fatd de Maimonide. Scholem era de pérere ci procesul

* R. Moise de Leon, ,,Sefer ha nefes ha Hakama’, la finalul cirtii ,, Commentariu la

Haggada”, Leon, Bale, 1608, fol. 11b.1.
G. Scholem, ,,Comentariul lui R. Isaac asupra carului lui Ezechiel”, Tarhiz 11,
1931, p.194, (in ebraici).
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Genezei a starnit interesul cabalistilor, deoarece oculta ,,0 scara de
ascensiune”, prin care se salvau individual primii mistici*®. Valabili-
tatea celor mentionate se reflectd in impactul neoplatonismului asu-
pra cabalei antice’'.

Comentariile cabalistice la procesul Creatiei au condus la
formarea unui gen literar al cabalei antice. Se remarca contributiile
lui Isaac cel Orb, R. Ezra din Gerona, R. Aser ben David, R. Iacob
ben Seset si R. losif ben Samuel.

Maimonide nu a acordat o atentie speciala unui alt subiect,
cum a fost de pilda Sefer letira, considerate o altd lucrare clasici a
cabalei initiale. Multi cabalisti au incercat si dea o semnificatie mis-
ticd procesului Creatiei. Maimonide a identificat maase Bereshit cu
stiinta naturii. Cabalistii au respins acest fapt, deoarece considerau ca
trata procese divine cosmogonice intradivine.

Maimonide a ficut apropieri si intre Carul divin §i metafi-
zicd, propunere ce a fost respinsa vehement de cabalisti ca R. Yom
Tov Asvili si R.Iosif Caro*. Caracterul novator al lucririi maimoni-
diene ,,Cilduza ratacitilor” a fost pus in valoare de poetul R. Mesulam
Dapiera, unul dintre primii cabalisti. Sunt regsite in citatul urma-
tor: ,,Cartea ta aduce innoiri, care n-au fost nici scrise in Haggada, dar
nici mentionate acolo”. Un alt autor, H. Brody afirma, in privinta
»Cilduzei” trebuie avut in vedere rolul acesteia si trebuie inlaturati,
cei care fac afirmatii nepotrivite privind faptul ci Scriptura este ale-
gorici si profetiile nu sunt reale®.

Opera lui Maimonide a stirnit controverse de la inceput.
Unul dintre primii care s-au pronuntat a fost R. Solomon ben

3 Tdem, , The Mesianic Idea in Judaism”, New York, 1972, pp. 38-39.

' M. Idel, ,Diferite tipuri de acte salvatoare. Evul Medin”, in Z. Barash,
~Mesianism si eshatologie”, lerusalim, 1983 (in ebraici).

3 1. Twersky, ,,Some Non-Halakhik Aspects of the Mishneh Torah’, in A. Altmann
(ed) ,Jewish Medieval and Renaissance Studies’, Cambridge, Mass. 1967,
pp. 112-113; ]J. Katz, ,Halaha si cabala ca subiecte de studiu in competitie”,
Daat, vol. 7. 1981, p. 42 (in ebraicd); Z. Harvey, , Elemente cabalistice in lumina
Domnului de Crescas”, in ,Jerusalem Jewish Studies in Jewish Thought”, vol. 11,
1982/3, pp. 82-84 (in ebraica).

¥ H. Brody, ,Poemele lui R. Mesulam ben Salomon Dapierra”, Yediot ha- Makon
le-Heker ha-Sirah ha-Ivrit, vol. IV, Berlin-Ierusalim, 1938, p. 100; p. 39.



Gandirea lui Maimonide infiltrati in Cabali | 415

Abraham de Montpellier. Spunea cd traditia trebuie pastratd, nu
sunt alegorii in cuvintele Torei, périntii trebuie sa-si educe copiii in
spiritul pastririi traditiei. Istoria Creatiei si povestea lui Cain si Abel
trebuie luate in consideratie si nu eludate®.

Se pare ci Maimonide a intentionat si inoveze, sia aduci
alternative la ezoterismul din antichitate. Aceastd nuantd o regasim
ocultatd la Nahmanide in celebrul pasaj al acestuia la introducerea
»Comentariu la Tora” cuvintele scrise nu pot fi intelese printr-un
simplu rationament sau contemplate, asa cum procedeaza filosofii.
Vor fi percepute cu adevarat atunci cind ,,un cabalist intelept va vorbi
la urechea unui ascultator luminat. Rationarea pe baza lor este o nebu-
ni¢”. Nahmanide s-a preocupat de intelegerea secretelor Cabalei”.
Un alt aparitor al cabalei, R. losif ben Todros Abulafia are o atitu-
dine critica fatd de Maimonide. Pentru Abulafia, traditia este in opo-
zitie cu ratiunea — sevarah®®.

Mult mai tirziu vom regasi o atitudine cabalistici funda-
mentald fatd de opera lui Maimonide la cabalistul R. Meir ibn
Gabbay, intr-o introducere la lucrarea 7vlaar laakov (Viermele lui
Tacob)?. Se intreba care au fost faptele, care l-au determinat pe
Maimonide si considere ,,in mod rational — continutul — sitre Tora?
Goliciunea sa (ignoranta sa) fatd de adevirata traditie transmisd elitei,
care este inceputul cunoagterii Creatorului nostru, binecuvantat fie el si
al slujirii sale, si de asemenea, vocatia lui Maimonide fati de stiinta
strdind, rivala lui Sarah, care se comporti arbitrar’®.

Se pare ca autorul ,,Cilduzei” avea idei ciudate §i anume, cei
care au primit Tora aveau interdictia ,sd o atribuie sfintilor intelepti
ai Israelului, ci trebuie sd i-o atribuie doar lui singur, credinciosii stiu
ca acestea sunt propriile lui cuvinte”™.

34

Kevutar Ketanim, Editura Halberstam, Bamberg, 1875, p. 51.

¥ M. Idel, ,We have no Kabbalistic Tradition”, pp. 59-60.

3 Silver, ,, The Maimonidian Criticism”, p. 181; R. Meir, cf. Septimus, ,,Hispano-
Jewish Culture”, pp. 58.

37" Tolaat Iakov, Jerusalim, n.d. fol. 3b.

¥ R. Goetschel, ,,Meir ibn Gabbai. Le discourse de la Kabbale espagnole”, Louvain,
1981, pp. 39-65, Ciritica lui R. Ibn Gabbai in privinta criticii la adresa lui
Maimonide.

¥ Avudat ha-Kodesh — 111, cap. 11, lerusalim, 1973, fol.70b.
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Cabalistul R. Meir ibn Gabbai, analizind creatia maimoni-
diana a ajuns la concluzia cd acesta n-a cunoscut doctrina ezoterica si
de aceea a apelat la descrierea sitrei Tora cu ajutorul argumentelor
filosofice.

Maimonide n-a avut cunostintd nici de doctrina cabalistic3,
altfel si-ar fi schimbat modalitatea de a gindi. Prin urmare ar fi tre-
buit sa acorde o mai mare importantd traditiei autentice.



